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«Toda a dédiva excelente e todo o dom perfeito vem do alto, descen-
dendo do Pai das luzes», diz Tiago no primeiro capitulo da sua Epistola™.
Nesta frase alude-se & origem de toda a iluminag@o e, a0 mesmo tempo,
ela insinua a liberalidade da emanacfio em multiplas luzes a partir da luz
fontal. Ainda que toda a iluminagdo do conhecimento seja interior, pode-
mos, todavia, através da razfo, fazer uma distin¢fio e dizer que hd um
lume exterior, o lume da arte mecénica; um lume inferior, o lume do
conhecimento sensitivo; um lume interior, o lume do conhecimento filo-
s6fico; um lume superior, o lume da graga e da Sagrada Escritura. O pri-
meiro lume ilumina em ordem as figuras artificiais, o segundo em ordem
as formas naturais, o terceiro em ordem & verdade intelectual, o quarto e
{iltimo em ordem a verdade que salva.

2.

Ora, o primeiro lume, que ilumina com respeito as figuras artificiais,
que sdo como que exteriores e foram inventadas para suprir as caréncias
do corpo, chama-se o lume da arfe mecdnica. Uma vez que ele é como
que servil e degenera do conhecimento filoséfico, pode ser considerado
correctamente como exterior. Esse lume septuplica-se segundo as sete
artes mecdnicas, de que Hugo fala no Didascdlico®, a saber: lanificio,

(1) Tiago, Epistola, 1, 17.
(2) Hugo de S&o Victor, Eruditione Didascalica, Il c. 2.
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armadura, agricultura, caga, navegagio, medicina e teatro. E aceitivel a
suficiéncia de tal divisfio, visto que toda a arte mecnica ou existe para
consolacio ou para comodidade; ou existe para banir a fristeza ou a indi-
géncia; ou existe para o proveito ou para deleitar, conforme o verso de
Hordcio™; «Os poetas ou t8m em vista o proveito ou deleitar»; e aquelou-
tro: «E do agrado de todos aguele que junta o 1itil ao agraddvel». Se é para
consolagfo ou para deleitacio, temos o teatro, que € a arte das distracgdes,
contendo toda a espécie de distracedes, quer nos cinticos, quer nos instru-
mentos musicais, quer nas representagdes, quer nos gestos ritmados do
corpo. Mas se € para a comodidade e proveito do homem no seu aspecto
exteriort”, isto pode referir-se quer ao vestudrio, quer ao alimento, quer @
ambos estes auxilios. Se se refere ao vestuirio, ele ou é feito de matéria
macia e suave, e temos o lonificio; ou de matéria dura e forte, e temos a
arte da armadura ou arte fabril, a qual compreende toda a armadura fabri-
cada seja de ferro ou de qualquer outro metal, seja de pedra ou de
madeira®™.

Mas ja se a arte mecinica se aplicar 3 comida, isto pode dar-se de duas
maneiras, atendendo a que nos alimentamos de vegetais e de animais.
A arte relativa aos vegetais & a agricultura; a relativa aos animais é a
caga. Ou, de outra forma: se a arie se aplicar 4 comida, isto pode dar-se de
duas maneiras: ou contribui para a produciio e multiplicacfio dos géneros
alimenticios, ¢ temos a agricultura; ou para a sua variada preparacgio, e
temos a caga, a qual abrange todas as formas de preparar os géneros ali-
menticios, as bebidas e os sabores, 0 que € atribuicfio dos padeiros, dos
cozinheiros e dos estalajadeiros. Contudo, esta arte mecfinica recebe 80
a denominagdo de uma das suas partes devido a uma certa exceléncia e
preeminéneia™.

Ja se a arte mecinica for de auxilio para ambos, isto pode dar-se de
duas maneiras: ou suprindo o que estd em falta, o/que a navegagdo faz,
pois ela abrange todas as compras e vendas, quer do que diz respeito ao
vestudrio quer ao alimento; ou removendo impedimentos ¢ males, 0 que a

(3} Horacic, Epistufa ad Pisones ou De Arle Poetica, 333 e 343, respactivamente.

(4} No texic latino «exteriorem hominem», No que tem um sabor augustiniano; entenda-se:
«0 COrpo do homeme,

(5) OCf. Huge de Sao Victor, Erudit. Didascal, |l, c. 23, onde se fala das duas espécies da
armadura, a arquitecténica (a do pedreiro € a do carpinteiro) e a fabril {a do ferreirc e a do
metallirgico). )

(6) Hugo de Sao Vicler, Erudif, Didascal,, I}, ¢. 26: <k da cempeléncia deste ramo do saber a
confecglo de tedos os géneros alimenticios, sabores e bebidas. Contudo, ela recebe o nome
de uma sua parte, pois desde a Antiguidade que se costumava comer mais produtos da caga.»
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medicina faz, quer consista na confeccio de xaropes, pogdes ou unguen-
tos, quer na cura das feridas ou na amputacfio dos membros, que € tarefa
da cirurgia. J4 a arte teatral é dnica™. E assim se evidencia a suficiéncia
desta divisdo.

3.

O segundo Jume, que nos ilumina na apreensfio das formas naturais, &
o lume do conhecimento sensitivo, que correctamente € designado infe-
rior, porque o conhecimento sensitivo principia pela parte inferior e se
realiza com a ajuda da luz corporal. Ele quintuplica-se segundo os cinco
sentidos, cuja suficiéncia Agostinho, baseado na natureza do lume dos
elementos, estabelece, no terceiro Livro de Sobre o Génesis®, da seguinte
maneira: o lume ou a luz que permite a distingfio das coisas corporais, ou
se encontra na eminéncia da sua propriedade e em certa pureza, e assim €
objecto do sentido da visig; ou se mistura com o ar, e assim o € do ouvido;
ou com o vapor, & assim o € do offacto; ou com a 4gua, e assim o € do
gosto, ou com a espessura da terra, e assim o € do tacto. O espirito sensi-
tivo também possui a natureza do lume, e por isso reside nos nervos, cuja
natureza é clara e transmissiva; e nestes cinco sentidos o lume multiplica-
-se segundo a sua maior ou menor depuragiio. De maneira que, sendo
cinco os corpos simples do mundo, isto €, os quatro elementos e a quinta
esséncia®, para que o homem pudesse perceber todas as formas corpéreas
foi dotado de cinco sentidos correspondentes aqueles; posto que de modo
nenhum se verifica a apreensiio sendo enl virtude de alguma similitude e
convenigncia do 6rgao com ¢ objecto, pelo motivo de que cada sentido
tem uma natureza determinada. Hé ainda uma outra manecira de estabele-
cer a suficiéncia dos sentidos”'?, mas esta é a que Agostinho aprova, e
parece razodvel, porque para essa suficiéncia concorrem o érgéo, 0 meio ¢
o objecto em correspondéncia mitua.

{7) Entenda-se: anica no género da consolagdo, posto que o género da comodidade com-

preznde mais artes (as outras seis).

{4) Cf. Agostinho, Genesi ad Litt, lll, c. 4 e 5, n° 6 e 7; ibid, VI, c. 15, n.° 21 e Xil, c. 185,

n.® 32: ¢f. também Boaventura, Brevilog., I, ¢. @, n.° 5 e Jodo de Rochela, Summa de Anima,
2.4, 018,

?9) Trata-se do elemento dos corpos do firmamento, que eram de matéria incorruptivel. Cf. Boa-

ventura, Brevilog., Il, ¢. 3 e 85,

(10} Sobre outras maneiras {v. gr. da parte do objecte, do meio ou de medo de senti,

da aproximagéo sensivel ou da distancia}, cf. Alexandre de Hales, Summa Theologiae, 1, q. 66,

m. 3; Jodo de Rechela, Su. de an., II, ¢. 19.

15



i

Recondugdo das Ciéncias & Teologia

4,

O terceiro lume, que ilumina na perscrutacio das verdades inteligi-
veis, é o lume do conhecimento filoséfico, que se chama interior porque
inquire as causas interiores ¢ latentes, e fa-lo por meio dos principios dos
vérios ramos do saber e da verdade natural, que estfio impressos de
maneira natural no homem™". Este lume triplica-se em racional, natural e
moral®™. E pode aceitar-se a suficidneia desta divisio, porquanto hd ver-
dade das palavras, verdade das coisas e verdade dos costumes. A filosofia
racional considera a verdade das palavras, a filosofia natural a verdade
das coisas e a filosofia moral a verdade dos costumes. QOu, de outra
maneira: assim como ne Deus supremo deve considerar-se a razio de
causa eficiente, de causa formal ou exemplar, e de causa final, por isso
que «& causa de existir, raziio de inteleccionar e regra de viver»™, assim
também na iluminacfo da filosofia, atendendo a que ela ilumina ou para
conhecer as causas do ser, e tal € a fisica; ou as razbes do inteleccionar,
¢ tal & a légica; ou a regra de viver, e tal é a moral ou filosofia prética.
Um terceiro modo & este: dado que o lume do conhecimento filoséfico
ilumina a mesma faculdade intelectiva, isso pode ser de trés maneiras. Qu
enquanto rege a faculdade motiva, e assim € moral; ou enquanto se rege a
si propria, e assim é natural; ou enquanto rege a faculdade interpretativa,
e assim é arte das palavras"®. Destarte 0 homem & iluminado para a ver-
dade da vida, para a verdade da ciéncia e para a verdade da doutrina’®,

E porque € de uma triplice maneira que quem quer que seja pode
exprimir por meio da palavra o que tem dentro de st — a saber: para tor-
nar conhecido o que a sua mente concebeu, para que leve a crer ainda
mais ou para que leve a amar ainda mais ou a odiar —- por 850 a arte das
palavras ou filosofia racional divide-se em trés: gramdtica, légica e reté-
rica, das quais a primeira serve para exprimir, a segunda para instruir,

~

a terceira para persuadir. A primeira diz respeito 2 razo enquanto

{11} Cf. Boaventura, ltinerdric da Mente para Deus, c. 3, n.° 2; Id., Coll. Don. Spir., 4, 6; Agos-
tinho, De Civ. Dei, ¢, 4.

(12} Para outro desenvolvimenic do esquema da filosofia aqui presente, vd. Boaventura,
ftirr., 3, 6, & 0 nosso Posfacio.

(13} Cf. Boaventura, ftin., 3, 7; principio que St.° Agostinho atribuia a Platdo (¢f. De Civ. Dei,
VI, c. 4.

(14) No texto latino, «sermocinales»; empregamos «arte» Na acepgac corrente no @MPoO @ no
texto, como em «arte liberal», i. e., ciéncia cu doutrina. Mais adiante, neste mesmo pardgrafo,
vé-se que ela se divide no estudo da gramdtica, da [Ggica e da retdrica. Como vimos fazendo
desde o inicio do paragrafo, também traduzimos sempre, salvo expressa indicagio em coniré-
rio, «sermos por «palavrar.

(15) Cf, Agostinho, De Civ. Dei, Xi, ¢. 25.
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faculdade da apreensfo, a segunda como faculdade judicativa, a terceira
como faculdade motiva, E, porque a razio apreende por meio da con-
gruéncia da palavra, julga por meio da sua verdade e move por meio da
sua elegincia, segue-se que esta triplice ciéncia considera estas trés pro-
priedades acerca das palavras"?,

Além disso, 0 nosso intelecto, ao julgar, & dirigido pelas razdes for-
mais, as quais podem ser consideradas sob trés aspectos: em relagio 4
matéria, e assim chamam-se razdes formais, em relagio i alma, e cha-
mam-se razdes intelectuais; em relagio i sabedoria divina, e chamam-se
razdes ideais. Daqui dividir-se a filosofia natural em tr8s, em fisica pro-
priamente dita, em matemdtica e em metafisica'”; de tal sorte que a fisica
tem como objecto a geracho e a corrupgio das coisas segundo as suas vir-
tudes naturais e razdes seminais;, a matemdtica, as formas abstractas
segundo as razdes inteligiveis; a metafisica, o conhecimento de todos os
entes, que reconduz a um primeiro principio, do qual provieram segundo
as razdes ideais, ou a Deus enquanto principio, fim e exemplar deles, se
bemt que haja alguma controvérsia, entre os metafisicos, acerca destas
razdes ideais!'®.

Por iiltimo, dadoe que o regime da faculdade motiva pode encarar-se
sob triplice aspecto, a saber, a respeito da vida individual, a respeito da
familia e da multiddo sujeitada’?”, a filosofia moral divide-se em trés, em
mondstica, econdmica e politica, as quais se distinguem segundo o tri-
plice modo j4 referido, como ressalta das suas préprias denominagdes®”.

3.

O quarto lume, que ilumina relativamente & verdade que salva, € o
lume da Sagrada Escritura, que por isso se chama superior, ao conduzir
para aquilo que é superior, manifestando o que supera a razdo, € também
porque descende «do Pai das luzes»™", ndo por investigacdo, mas por ins-
piragdo. Ainda que ele seja uno segundo a interpretaciio literal, é todavia

(16) No texto latino «passiones circa sermonum», {Este sublinhado é nosso.)

(17) Ci. Aristdleles, Metafisica, V, 1 e X, 7; Boécio, Diglog. ! in Porphyr., no inicio; 1d.,  Comm.,
in Porphyr., no inicio,

{18) Cf. Aristdieles, Metafisica, |l, c. 6 & 9, que refere e refula a tese de Platio sobre as
ideias, dotadas de uma existéncia propria; e Agostinho, 83 Quaest., qu. 46, onde diz que Platao
achava que as ideias existiam em Deus. Vd. Boaventura, // Sent, d. 1. p. 1.a,a 1,9, 1ac3e
4, e aduvida 2 (I, 17).

{19) No texto latino, «multitudo sublectas.

(20) Cf. Hugo de Sao Victor, Erudit. Didasc., |}, c. 20, e Isidoro de Sevilha, Etimoiog., ¢. 24, no
fim.

(21) Tiago, Ep., 1, 17.

RCT -2
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triplice segundo o sentido mistico e espiritual. Porquanto, em todos os
livros da Sagrada Escritura, além do sentido literal, que as palavras expri-
mem exteriormente, € possivel conceber um triplice sentido espiritual, a
saber: o alegdrico, pelo qual se ensina o que se deve crer a respeito da
Divindade e da humanidade; o moral, pelo qual se ensina como se deve
viver; e 0 anagdgico, pelo qual se ensina de que maneira se deve aderir a
Deus™. Daqui se infere que toda a Sagrada Escritura ensina estas trés
coisas: a geragdo eterna de Cristo e a sua incarnacio, a regra de viver, e a
unifio de Deus e da alma. A primeira diz respeito 2 f¢, a segunda aos cos-
fumes, a terceira ao fim de ambas. Sobre a primeira deve trabalhar afinca-
damente o estudo dos doutores, sobre a segunda o estude dos pregadores,
sobre a terceira o estudo dos contemplativos. Agostinho ensina principal-
mente a primeira, Gregorio ensina principalmente a segunda, mas a ter-
ceira € Dionisio que ensina — Anselmo segue Agostinho, Bernardo segue
Gregoério, Ricarde segue Dionfsio, porque Anselmo distingue-se no
raciocinio, Bernardo na pregacfo, e Ricardo na contemplagdo. Mas Hugo
congloba todas elas.

6.

Do que fica dito se conclui que, embora pela primeira divisfo seja
quddruplo o lume que descende do alto, sfio todavia seis as suas diferen-
¢as, a saber: o lume da Sagrada Escritura, o lume do conhecimento sensi-
fivo, o lume da arte mecdnica, o lume da filosofia racional, o lume da
filosofia natural e o lume da filosofia moral, E, por isse, sfo seis as ilumi-
nagdes nesta vida, as quais t&m ocaso, posto que toda «a ciéncia serd abo-
lida»™; e suceder-lhes-4 o descanso do sétimo dia, o qual nfo tem ocaso,
ou seja, a iluminacio da gléria®®.

7.

Pelo que, ainda que muito adequadamente se possam reconduzir estas
seis iluminagdes &s seis formagBes ou iluminagdes pelas quais foi criado o
mundo, de tal modo que o conhecimento da Sagrada Escritura corres-
ponda a primeira formacgio, isto é, & formacfio da luz; e assim sucessiva-
mente as outras na sua ordem. E tal como todas elas tinham origem em
uma $0 luz, assim também todos estes conhecimentos se ordenam para o

(22) Gi. Boaventura, Breviloq., prol. § 4.
(23) Paulo, 1 Ep. Cor., 13, 8.
(24) Ci Gn, 22
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conhecimento da Sagrada Escritura, nela se encerram ¢ nela se aperfei-

¢coam, ¢ por meio dela se ordenam a iluminacdo eterna. Donde se segue /
que tedo o nosso conhecimento deve terminar no conhecimento da |
Sagrada Escritura, e principalmente quanto ao entendimento da anagogia,

pelo gual a iluminacéo se orienta para Deus, onde teve 0 comego, E assim |
se fecha ai o circulo, se completa o niimero seis €, consequentemente, a |
estabilidade. ’

8.

Vejamos, pois, de que maneira se hfio-de reconduzir as demais ilumi-
nagdes cognitivas ao lume da Sagrada Escritura. E primeiramente vejamo-
-lo na iluminacio do conhecimento sensitivo, o qual diz totalmente res-
peito ao conhecimento das coisas sensiveis, devendo considerar-se nele
trés aspectos: o meio do conhecer, o exercicio de conhecer, e o prazer de
conhecer™, Se consideramos o meio do conhecer, intuiremos ai o Verbo
gerado eternamente e incarnado no tempo. Nenhum objecto sensivel
move a poténcia cognitiva senfio por meio de uma similitude que procede
do objecto, como a prole procede do pai; e isto é necessdrio para todos os
sentidos, de um modo geral, real e exemplar. Contudo, aquela similitude
nido acaba no acto de sentir, a ndo ser que se una ac Srgio e A faculdade;
¢, quando se une, produz-se¢ uma nova percepcio, e por esta percepgio,
mediante aquela similitude, dd-se a reconducdo ao objecto. E, ainda que
nem sempre o objecto seja sentido, no que lhe diz respeito gera sempre a
similitude consige mesmo, quando estd na sua plenitude. Por este modo
hds-de, bem assim, entender que da suprema inteligéneia, que € cognosci-
vel pelos sentidos interiores da nossa mente, emanou desde a eternidade a
similitude, imagem e prole; e esta, depois, «quando chegou a plenitude
dos tempos»™®, univ-se a uma mente ¢ a uma carne e assumiu a forma de
um homem, o que nunca antes havia sido; e através dele todas as nossas
mentes se reconduzem a Deus, ao receberem pela fé no coraciio aquela
similitude do Pai.

9.
Mas, se considerarmos o exercicio dos sentidos, intuiremos ali a regra
de viver™, Com efeito, cada um dos sentidos exerce-se no objecto que lhe

(25) Vd. Boaventura, ftin, . 2.
(26) Paulo, Ep. Gal, 4, 4.
(27) Aqui, e em todo ¢ texto, empregamos «regra de viver» para traduzir o latim «ordo vivendis.
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